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ABSTRACT

The I century BC and the I* century AD were characterized,
among other events, by the emergence of the baptismal phenome-
non. During this period, numerous Baptismal communities invit-
ing the people to salvation develop in Palestina. One of these com-
munities, which were promoting an antiritualist reformation, is
Jesus’ group.

He is receiving the water-baptism from John, but he is also es-
tablishing himself a new kind of baptism, the baptism in Spirit.
As for the Apostles’ contribution to the baptismal activity, we
shouldn’t disregard it: they observed and fulfilled Jesus’ Word,
going everywhere throughout the world, making disciples and

baptizing them.
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Ceea ce a caracterizat secolul I inainte si dupa Cristos a fost
aparitia fenomenului baptismal. In aceasta perioads, in Pales-
tina are loc o dezvoltare importanta a numeroase grupuri bap-
tismale, care invita poporul la méantuire. Tot mai multe grupari,
de aga-zisa trezire religioasa, se raspandesc cu precadere in
mediul popular, proclamand, asa cum arata Charles Perrot?
iminenta judecatii eshatologice si cheménd la salvare, la mantuire
prin iertarea pacatelor. Daca in iudaismul dinainte de Isus se

* Absolventa a Institutului Teologic Romano-Catolic din Bucuresti,
promotia 2002; profesoara de limba latina.
2 Perrot Charles, Jésus et I’histoire, p. 98.

Caietele Institutului Catolic VIII (2009, 1) 57-66



58 Iulia Sustea

practicau cu intensitate ablutiunile rituale si baile de purificare,
care delimitau domeniul sacru de cel profan, iata ca si in iuda-
ismul din vremea lui Isus se practicau cu aceeasi intensitate
rituri de apa, dar care aveau in vedere purificarea de greseala
morala. E la fel de adevarat, ca au existat si grupuri religioase,
care nu au acordat o prea mare importantd acestor practici.
Acestia sunt saduceii. Despre ei, ne vorbesgte acelagi Charles
Perrot®. El spune ca saduceii refuzau inovatiile liturgice. Nu
acceptau catusi de putin imersiunile pe care fariseii le soco-
teau pur si simplu obligatorii pentru ca ei continuau sa utilizeze
structura institutionald a liturgiei de la Templu. In cadrul
acestel structuri liturgice iertarea pacatelor se obtinea prin
jertfa.

Dintre toate aceste grupuri care promovau o reforma anti-
cultuala, Biblia le mentioneaza indeosebi pe cel al lui Ioan Bo-
tezatorul gi cel al lui Isus. Doua personaje care dintr-un anumit
punct de vedere par sa mearga impreuna, dar care la un mo-
ment dat se distanteaza, pentru a-si conduce fiecare propria sa
grupare. Noi ne vom opri asupra persoanei lui Isus. Vom incerca
sa aflam ce i-a determinat pe oameni sa se adune in jurul sau
si in ce a constat practic activitatea sa baptismala. De aseme-
nea, ne vom opri si asupra cartii Faptele Apostolilor pentru a
vedea ce fel de botez a pregatit Isus in miscarea sa baptismala.

A. Isus si activitatea sa baptismala
Isus apare in migcarea baptismald, odatd cu anuntul lui

Ioan, caci acesta spune:

«Eu botez cu apa, in mijlocul vostru se afld Acela pe care
voi nu-l cunoasteti, care vine in urma mea, caruia eu nu
sunt vrednic sd-i dezleg cureaua incalt@mintei» In 1,26

si chiar da marturie despre El:

«lata mielul lui Dumnezeu, care ridica pacatul lumii. El
este acela despre care am zis: In urma mea vine un om care

3 Ibid., p. 93.
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ma depadseste, cdci el era inainte de mine. El nu-l cunog-
team, dar pentru aceea am venit sa botez cu apd, ca el sd fie
ardtat lui Israel» In 1,30

«... Am vdazut Spiritul cobordnd din cer ca un porumabel
st ramas asupra lui. Eu nu-l cunogteam, dar Cel ce m-a tri-
mis sa botez cu apd, Acela mi-a zis: «Cel peste care vei vedea
coborand Spiritul si oprindu-se asupra lut, el este cel ce bo-
teazd cu Spirit Sfant. Si eu am vdazut si am dat mdrturie ca
el este Fiul lui Dumnezeu» In 1,32.

Asadar, Isus vine si le vorbeste tuturor oamenilor, fara a
tine seama de situatia in care se aflau. Sfantul evanghelist
Ioan aduce o mentiune in cap. 4,1, cum ca:

«Farizeii au auzit cd el face si boteazd mai multi discipoli
decat Ioan»

E limpede ca efectul spuselor lui Isus a fost de-a dreptul
covarsitor, si nu e de mirare ca a reugit sa adune in jurul sau
foarte multi oameni. Intrebandu-ne insa ce i-a determinat pe
oameni sa primeasca fara ezitare invatatura lui Cristos, gasim
un singur raspuns: forta Cuvantului Sau. Forta convingatoare
a mesajului care anunta iminenta venire a Domnului. Iar pentru
a intampina acest eveniment trebuia ca oamenii sa se purifice.
I-a invatat de pilda ca gestul baptismal iarta pacatul pentru ca
ceea ce a savarsit loan era doar o pregatire pentru cel care
urma sa vina gi sa infaptuiasca iertarea. Matei distinge in pre-
dica lui Ioan un botez de intoarcere catre Dumnezeu gi chiar
Ioan insusi spune: PETOVOEITE. MYYlkev yop T Bacikéla T
oupavav. La Marcu, vedem acelasi botez al intorcerii, al reve-
nirii, dar la el Ioan adaugd mentiunea: gls GpecIV AUAPTICV
(spre iertarea pacatelor). Luca probabil a folosit aceeasi sursa
si vorbeste despre cel care va merge inaintea Domnului ca sa-i
pregateasca calea, prin tinutul Iordanului, predicind un botez
de intoarcere, spre iertarea pacatelor. Luca este si cel care aduce
o lamurire in privinta acestui botez, ce inseamna, de fapt, aceasta
intoarcere.
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«Cine are douad tunici, sd impartd cu cel ce nu are, iar
cine are ce manca, sd faca la fel» 3,11, spune multimilor;

«Nu cereti mai mult decdt vi s-a hotdardt» 3,13, spune
colectorilor de taxe.

«Nu tmpilati, nici nu napdstuiti pe nimeni st fifi mulfu-
mifi cu solda voastra» 3,14, spune soldatilor.

Prin urmare, Ioan se refera, in predica sa, la schimbarea
interioara a omului prin purtarea cuviincioasa fata de aproa-
pele si manifestarea dragostei fata de acesta. Indemnul lui
Ioan este un indemn la pocainta si la curatire launtrica, totul
ca semn pregatitor in vederea a ceea ce urma sa se intample.
Iertarea venea prin persoana lui Isus care va boteza cu Duh
Stant si cu foc (Lc 3,16). Si in Evanghelia dupa Sfantul Ioan,
avem marturia Botezatorului despre cel care venea in urma lui
si care-1 depasea (In 1,15) gi care avea sa implineasca acest gest.

Deci ceea ce ne poate insela este expresia els adeoiv
apopTicdv dar totul std in acest cuvant cheie, «eis». Botezul are
loc «spre» adica «catre», «<in vederea» unui lucru care urmeaza
sa se intample, caci Ioan spune:

«Eu va botez cu apa, dar vine Acela care este mai puter-
nic decdt mine, cdruia nu sunt vrednic sa-i dezleg cureaua
sandalelor; el va va boteza cu Spirit Sfant si foc» Lc 3,16.

Dar, de fapt, care este cel dintai gest pe care-1 savarseste
Isus in activitatea baptismala? Se lasa el insusi botezat. Aga
cum spune gi Michel Quesnel in La Bible et sa culture* Isus
vine la Iordan, aproape de Ioan Botezatorul, se lasa migcat de
predica sa si primegte botezul din mainile sale. Aceste fapte
sunt istoric atestate. Despre botezul lui Isus ne relateaza doar
sinopticii si numai la Matei Isus insista sa fie botezat. Se spune
chiar ca i-ar fi dat un ordin. Ioan, sigur, apare nedumerit in
fata acestui fapt. Cum, el sa-1 boteze pe cel care este mai mare
decat el? Si, cu alte cuvinte, de ce Isus se boteaza? Nu s-a vrut
evidentierea, prin acest lucru, a inferioritatii lui Isus ci, mai
degraba, un exemplu de urmat. Isus a vrut sa arate lumii care

4 QuEsNEL Michel, La Bible et sa culture, p. 89.
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este modalitatea de a intra in Imparatia lui Dumnezeu si toto-
data care este legatura cu botezul lui Ioan. Caci se spune ca
Isus a transformat ritul ioanic in ritul semnificativ al Duhului
Sfant. Astfel, Isus a continuat munca lui Ioan, incepand in
acest fel, o noua etapa... Pentru evanghelistul Marcu, spune
Jacques Hervieux®, botezul lui Isus nu inseamna purificarea
pacatelor sale. Este semnul plecarii, trimiterea in misiune a
celui care este Mesia si «Fiu al lut Dumnezeu». Prin urmare,
daca este asa, si anume ca Isus purcede la o activitate baptis-
mala, atunci de ce apare acea contradictie in In 4,2:

«...desi nu Isus insusi boteza ci discipolii lui...»?

Ni se specifica in In 3,22 ca Isus s-a dus in tinutul Iudeii
impreuna cu discipolii sai, ca a stat acolo cu ei gi boteza. Prin
urmare, Isus a botezat sau nu? Daca nu a botezat, ce a mai
preluat de la Ioan gi ce inseamna atunci, botezul in Duh? Poate
ca acest botez in Duh, reprezinta insagi aderarea la persoana
lui Isus? sau chiar insasi persoana lui Isus? Caci, putem lua in
sprijinul afirmatiilor noastre, cuvintele lui Charles Perrot, pe
care le gasim in cartea sa, Jésus et [’histoireS. Acesta spune ca
judecata gi mantuirea lui Dumnezeu traverseaza mai intai
persoana lui Isus in drumul sau spre moarte iar scufundarea
baptismala a iertarii se resoarbe atunci in suferinta si moartea
lui Isus. Nu gestul baptismal acordd méantuirea ci persoana
Domnului. Deci accentul este pus pe persoana lui Isus. Caci
botezul crestin va fi acordat de catre discipoli si asta doar dupa
Patima si Invierea lui Cristos si in numele lui Cristos. Isus in-
sugi le da aceasta putere cand spune in M¢ 28,19:

«Mi s-a dat toata puterea, in cer si pe pamint. Mergeti
asadar, faceti discipoli din toate natiunile, botezdndu-i in
numele Tatdlui si al Fiului gt al Spiritulut Sfant».

Botezul este o participare la viata lui Cristos inviat, asadar
Isus nu putea sa confere un botez in numele sau. Acest botez

® Hervieux Jacques, L’Evangile de Marc, p. 21.
6 PerroT Charles, Jésus et I’histoire, p. 116.
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va fi acordat abia dupa Rusalii si vom vedea acest lucru in car-
tea Faptele Apostolilor.

B. Ritul baptismal in Faptele Apostolilor

Daca parcurgem paginile acestei carti, vom constata ca de
la inceput si pana la sfargit avem de-a face cu un indemn la
botez. Fie ca este vorba de Petru, fie ca este vorba de Iacob,
vorbim intr-un cuvant de prima comunitate crestina al carei
punct de plecare il aflam in episodul Rusaliilor, momentul re-
varsarii Duhului Sfant. Ne aducem aminte de porunca lui Isus
de a merge la toate natiunile, de a face discipoli si de a-1 boteza
in numele Tatalui gi al Fiului si al Duhului Sfant, porunca pe
care, iata, o vedem pusa in aplicare de catre apostoli. Obser-
vam astfel, la acegtia, o anumita practica baptismala a carei
origine, n-o putem afla decat in botezul ioanic, botez care a fost
completat si pregatit mai departe, de catre Isus. Printre cei
care desfagoara o astfel de activitate, se distinge figura lui Pe-
tru, cel dintai care ingdduie botezul paganilor netéiati impre-
jur. Semnificativ, in ceea ce-1 privegte, este textul din cap. 2,
37-41, text legat de tema botezului. Asa cum am spus si mai
sus, Petru vorbeste despre un botez care porneste de la Ioan.
Regasim astfel de la Ioan, convertirea, intoarcerea, ritul ca
atare al apei si acel €15 adeciv TV apapTidv. Abia aici, acest
«€1s» gi-a aflat implinirea, cici Patima si Invierea Domnului
avusesera deja loc. Cand Michel Quesnel, in cartea sa Baptisés
dans l’esprit’, se refera la acest text, vorbegte despre cinci ele-
mente care intrd in componenta acestui botez. Este vorba in
primul rand, despre un botez cu apa, desemnat prin pasiv si
legat de pocainta (metanoia), destinat iertarii pacatelor si pre-
zenta efuziunii Duhului Sfant. Michel Quesnel vorbegte despre
cele trei elemente pe care le-am vazut si noi mai sus, ca aparti-
nand lui Ioan, la care le adauga pe celelalte doua, coborarea
Duhului Sfant fiind o consecinté a botezului si totodata, o ac-
tiune divind. Suntem intru totul de acord cu afirmatia autoru-

" QuesNEL Michel, Baptisés dans lesprit, p. 48.
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lui mai sus mentionat, si anume ca redactorul Luca, intre
Evanghelie si Faptele Apostolilor, tinde sa separe actiunea
umana, botezul cu apa, de cea divina, coborarea Duhului Sfant.
Luca le distinge pentru a le uni astfel, mai bine. Surprinzator
este faptul ci nu vorbeste despre e 16> ovopaT! Incou XptoTou.
Nu include aceasta sintagma printre cele cinci elemente.

Un alt text, ne pune in fata unui gen de botez putin diferit
de ritul pe care l-am vazut pana acum. Este vorba de cap. 8,
12-17, pasaj legat de predica lui Filip in tinutul Samariei. Ne
spune textul ca Filip s-a dus intr-un orag al Samariei ca sa-1
vesteasca pe Cristos. Multimea este foarte receptiva la cuvin-
tele sale, Filip reusind astfel sa-1 converteasca si sa-1 boteze pe
un anume Simon, care uimise populatia cu farmecele pe care
le facea. La auzul acestor fapte, apostolii i-au trimis pe Petru
si pe loan, in tinutul Samariei. Acestia s-au rugat ca samaritenii
sa-1 primeasca pe Duhul Sfant si punandu-si mainile asupra
lor, acestia l-au primit.

Asadar, avem trei personaje, Filip, Petru si Ioan. Despre bo-
tezul lui Filip, nu avem prea multe informatii. Nu ni se spune
in ce consta practic botezul. In schimb, apar lucruri interesan-
te in ritul administrat de Petru gi Ioan. Pe Petru l-am mai in-
talnit, dar de data aceasta introduce in ritualul botezului noi
elemente pe care nu le-am vazut in cap 2,38. Asa cum spune si
Michel Quesnel®, acest rit nu prea are legatura cu botezul lui
Ioan. Nu gasim aici metanoia, nu gasim iertarea pacatelor, ci
doar un rit al apei in numele Domnului Isus si o revarsare a
Duhului Sfant ca rezultat al unui gest de impunere a méinilor,
distinct de botez. Intrebarea care se ridica imediat, este urma-
toarea: Cum se face ca acelasi personaj administreaza doua
rituri diferite? Sa fie oare acest al doilea rit o completare a ce-
lui dintai? Caci, iata, nu suntem singurii care ne intrebam ast-
fel. Michel Quesnel® pune problema in felul urmator: Sunt
acestea doua moduri diferite de a vorbi despre un singur si
unic rit baptismal? Este vorba poate, de doua rituri diferite,

8 Ibid., p. 50.
9 Ibid., p. 119.
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administrate In comunitati crestine distincte? Sau este vorba,
mai degraba, de doud momente ale istoriei botezului cregtin,
unul mai primitiv si apropiat de origini si altul mai elaborat?
Putem sa abordam insa si altfel problema. Acest botez prin
impunerea mainilor, se pare ca era specific elenigtilor, grup din
care facea parte si Filip. Daca este aga, inseamna ca Petru si
Ioan adapteaza ritul in functie de comunitatea cregtina? Vorbim
despre un rit la Ierusalim si altul in Samaria? Oricum ar sta
lucrurile, dezbaterile continua, iar problema raméane deschisa.

Am adus in discutie mai sus, sintagma «in numele». Ni se
pare important sa revenim gi sé-1 acorddm o anumita atentie.
In ambele texte pe care le-am analizat, gasim aceasta formula.
Em T ovouaTi in cap. 2,38 si €is To ovoua in cap. 8,16. S-au
facut numeroase cercetari pe seama acestor doua intrebuin-
tari si iata ce spune Michel Quesnel® i la ce concluzii a ajuns,
caci ni se par destul de elocvente. Desgi unii spun c-ar exista o
corespondenta, el face o distinctie intre aceste doua formule,
spunand ca e T ovouoT! este expresia folositd pentru bote-
zul cu autoritatea, cu puterea lui Isus Cristos, acesta fiind au-
torul ritului. Pe de altd parte, €is To ovoua indicd mai degraba,
intentia cu care botezdm. Celei dintai expresii, autorul ii atri-
buie un sens instrumental dar utilizeaza i termenul de substi-
tutie si astfel, aceasta expresie capata trei sensuri: instrumen-
tal, autoritar si de substitutie, intre care, cel instrumental
pare sa fie cel mai primitiv. Asta inseamna ca este vorba despre
un botez care se sprijina pe Cristos, pe autoritatea sa, care
gaseste in el radacinile sale sau fundamentul sau.

Celei de-a doua expresii, exegetul ii atribuie un sens final.
«Pentru numele...» sau accentuénd finalitatea, «pentru a sluji
numele...» Ritul conduce spre Cristos, acesta fiind mai degraba
obiectul decat cauza sau fundamentul botezului.

Prin urmare, ce intelegem noi prin aceasta sintagma «in
numele...»? Credem ca expresia inseamna a face ceva in numele
altcuiva care a decretat lucrul respectiv si care a insarcinat
anumite persoane sa faca acel lucru. Sau, cu alte cuvinte, a

10 Ibid., p. 101-102.
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face ceva in locul cuiva care ar incuviinta acel lucru si care i-ar
da unei anumite persoane puterea de a face acel lucru. Asadar,
ne intoarcem la afirmatia pe care am facut-o mai sus, potrivit
careia Isus nu putea sa boteze in numele sau. Poate ca 1i gasim
aici o justificare?

Despre versetul 37 din cap. 2, avem o nota in Biblia de la
Ierusalim!! in care ni se spune ca, botezul este conferit in nu-
mele lui Isus Cristos, ca-1 primim, invocand numele Domnului
Isus. Desigur, aceasta maniera de a vorbi nu vizeaza atat for-
mula rituala a botezului cat semnificatia ritului in sine: profe-
siunea de credintd in Cristos, luarea in posesiune de catre
Cristos a acelora care de-aici inainte ii vor fi consacrati.

De aici reiese cat se poate de limpede diferenta dintre rit si
semnificatia lui teologica. Formula «in numele...», raméne in
domeniul ritualului dar fara a uita, semnificatia ritului savarsit.

Consideratii finale

Asa stand lucrurile, si in vremea lui Isus purificarea a con-
tinuat sa existe si implicit ablutiunea, tocmai pentru ca impu-
ritatea si-a facut din nou simtita prezenta. De aceea Scriptura
il mentioneaza pe Ioan si suntem de acord cu marii exegeti,
care au vazut in el un Predecesor al lui Isus. Textul ne lumi-
neaza in acest sens. Problema care ne arunca insa o umbra in
limpezirea lucrurilor, este activitatea baptismala a lui Isus. In
urma analizei infaptuite, am ajuns la concluzia ca este foarte
greu de spus daca Isus a botezat sau nu. Scriptura nu mentio-
neaza un rit de apa la Isus. Ioan insusi spune ca el va boteza cu
apa iar Isus, cu Duh Sfant si cu foc (Lc, 3,16). Iar Ioan evan-
ghelistul vine cu mentiunea ca nu Isus boteza, ci discipolii sai
(In 4,2) si nu putem sa o uitdm. Prin urmare, apa, elementul
principal al ritului, nu exista si in acest caz, cu ce a botezat
Isus? Inseamna ca El a decretat o alta forma de botez care nu
are specificul ritului de apa: Botezul in Duh, despre care nu ni
se spune in ce consta. Sa intelegem de-aici ca au existat conco-

1 Biblia de la Ierusalim, nota k, p. 1574.
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mitent doua forme de botez? Si daca este asa, pana unde au
mers ele despartite ca apoi sa se uneasca si sa dea nastere unei
singure forme de botez? Cand se produce unirea? Lucrurile nu
ne sunt clare. Asa cum nu ne sunt limpezi, nici in cazul activi-
tatil baptismale a lui Petru, pentru ca inregistram la el doua
rituri diferite. Unul, care merge in linia lui Ioan Botezatorul si
altul, care nu are de-a face cu acesta.
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